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JouN DEWEY

Burlington, ABD’de dogdu (1859). Vermont Universitesi’nden
mezun oldu (1879). Bir siire Oil City, Pensilvanya’da lise
dgretmenligi yapt1 (1879-81). Johns Hopkins Universitesi'nde
yiksekogrenimini tamamladi (1884). Michigan (1884-88),
Minnesota (1888-89) Chicago (1894) ve Columbia (1904)
universitelerinde 6gretim tyeligi yapti. Japonya (1919), Cin (1919-
21) Meksika (1926), Tiirkiye (1924) ve Sovyet Rusya’da (1928)
egitim sistemleriyle ilgili calismalar yapti ve dersler verdi. American
Psychological Association (APA) ve American Philosophical
Society (1905-06) bagkanhigi gorevlerini yuritti (1889-1900).
New York City’de oldii (1952).

Baslica eserleri: The School and Society (1899), Ethics (1908),
How We Think (1910), Democracy and Education (1916),

A Common Faith (1934), Art as Experience (1934), Logic
(1938), Experience and Education (1938), Reconstruction in
Philosophy (1920), Experience and Nature (1925).
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Sanat¢imin Portresi (2011); Andrew Bennett, Nicholas Royle,
Su Edebiyat Denen Sey (2016, 2020), Jorge Luis Borges, Su
Siir Isciligi (2007, 2020), Nicholas Tate, Ne icin Egitim?
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Erzurum dogumlu. Atatiirk Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesini bitirdi
(2000). Atatiirk Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Bélumii
Felsefe Tarihi alaninda Henri Bergson’da Suur-Sezgi Iliskisi adli
yuiksek lisans tezini tamamladi (2007). Doktorasini ayni alanda
Jobn Dewey’de Deneyim ve Sanat adli tez ile bitirdi (2011). Bir
stire 6gretmen olarak ¢aligt1 (2011-2013). 2013’ten beri Gaziantep
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi alaninda 6gretim
elemani olarak etik felsefesi, estetik felsefesi ve cagdas felsefe tizerine
calismalarina devam etmektedir.

Baslica eserleri: John Dewey’de Deneyim ve Sanat (2017), Henri
Bergson’un Suur-Sezgi Kavramlar: Uzerine Bir Deneme (2019).
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Giris

THOMAS M. ALEXANDER

1994 Aralik ayinda, Giiney Fransa’nin Ardeche bolgesinde
¢ geng kagsif, bir kaya yigin1 arkasindan ¢ikan soguk hava
akimini fark etti. Dar bir agikhigi kesfeden gruptaki kadin
Eliette Brunel-Deschamps, dar bir tiinelin icinden kayarak
genig bir bolmeye ¢ikti. Arkadaslariyla birlikte taginabilir
bir merdivenle dontip zemine indiklerinde, duvarlarin hem
Buz Devri hayvanlarinin resimleriyle —tiiylu gergedanlar,
mamutlar, bizonlar, aslanlar ve atlar- hem de boyanmug
el izleri ve soyut tasarimlarla kapl oldugunu fark etmeye
basladilar. Magaranin derinlerinde agzindan kopek disleri
firlayan ay1 kafatasi algak bir kayanin tzerine torensel bi-
¢imde yerlestirilmisti; otuz bin yil éncesinde bu magara, avci
insanlari, avladiklar1 ve bir arada var olduklar1 hayvanla-
rin ruhlaria baglayan samanik ritteller igin bir tapmakti.
“Lambalarimizin zayif isiklariyla aydinlatilan bu enginlik-
te tek baginayken tuhaf bir duyguya kapildik. Her sey oyle
giizel, Oyle tazeydi ki, fazlasiyla giizel, fazlasiyla tazeydi.”
Sanki bizi bu resimlerin tireticilerinden ayiran on binlerce yil
artik yokmus gibi, zaman ortadan kalkmisti. Adeta bu bas-
yapitlart simdi yapmuglardi. Birdenbire kendimizi davetsiz
misafir gibi hissettik. Derinden etkilenip yalniz olmadigimiz
hissiyle hiiztinlendik; bu sanatgilarin ruhlari ve maneviyatla-
r1 bizi sarmisti. Onlarin mevcudiyetlerini hissedebildigimizi
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dustinduk; onlari rahatsiz ediyorduk.

Bkz. David Lewis-Williams, The Mind in the Cave, (London: Thames
&Hudson, 2002),s. 17.
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Tarih oncesi sanatla dolu (bugtin bilinen ismiyle) Chau-
vet Magarasi’nin ve diger magaralarin kesfi, insan bilincinin
ortaya ¢ikigina, insan haline geldigimiz zamana dair bize bir
kavrayis sunar. Chauvet avcilari semboller, hiirmet, husu ve
torenlerle zengin dini bir diinyada yasiyorlardi. Kasiflerin
sadece estetik hayranlik ya da bilimsel meraktan kaynak-
lanmayan reaksiyonlarini anlayabiliriz. Onlar da kutsal bir
seyin mevcudiyetiyle dolu bir husu duygusu hissediyorlardi,
Buz Devri avcilar ile bir baglanti, hatta bir paylasim icinde
olduklarini hissediyorlardi. Bu, kutsal olana iligkin bir his,
ozumuzde var olan bir parca, insanligimizi tamamlayan ve
strduren bir sey midir yoksa ¢ocukluk gibi buytiyiince birak-
tigimiz ve yerine sasaali bilimleri ve bunlardan dogan giiglu
teknolojileri gegirdigimiz bir sey midir? Bu soru, bes yiiz yil
once modern ¢agin sancili dogusundan beri Bati kiltiiruna
etkilemistir ve bugiin de diinyayr mesgul etmektedir, ¢linkii
teknoloji her yere ulasir ve dokundugu her seyi degistirir.
Baslangicta, yeni araclar mevcut toplumsal diizeni sadece
gelistiriyor gibi gortintir, fakat bunun bir yanilsama oldugu-
nu biliyoruz. Teknoloji sadece yasama tarzimizi degil, ayni
zamanda hissetme ve dusinme tarzimizi da beklenmedik
sekillerde degistirir. Kendimizi deneyimleme ve baskalariy-
la iliski kurma seklimizle beraber, toplumun organize olma
tarzini ve deger verdigi seyleri de degistirir. Kutsal olanla
sekiler olan arasindaki gerilim, devlet okullarinda ‘yaratilig
bilimi” 6gretisini uygulamaya c¢alisan Hristiyan koktendinci-
lerinden Islam’da ‘sekiiler’ devlet fikrinin, putperestligin bir
bi¢imi olarak Tanriy1 bir kenara koyan bir yasam tarzini 6ne
surdugiine inanan Bati karsiti koktendincilere kadar ¢agdas
catismalan koriikler.

John Dewey’in Ortak Iman’i, William James’in Dinsel
Deneyimin Cesitleri, Paul Tillich’in Imammn Dinamikleri
ve Martin Buber’in Ben ve Sen’i gibi, modern diinyadaki
bu tinsellik sorusuna yonelen diger 20. yiizyil klasikleriyle
ayni cizgidedir. Dewey, din konusunda 1934 yilinda Yale’de
Dwight Huntington Terry Konferanslari’ni verdiginde yet-
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misli yaglarin ortasindaydi ve diinya ¢apinda Amerikan
felsefesinin en 6nde gelen figuri, yaygin bigcimde pragma-
tizm adiyla bilinen hareketin lideri olarak taniniyordu.? De-
wey, Charles Darwin’in Tiirlerin Kokeni’'nin yayimlandig
1859 yilinda Burlington, Vermont’da dogdu. Zamaninin
tipik ¢ocuklugunu yasadi, Vermont ormanlarini kegfetti,
Champlain Goli’nde yuzdu. Daha sonra annesinin Evanje-
lik Kongregasyonalizminin® (ve genel olarak New England
kiiltiirtintin) onu bir ‘béltinmeler ve ayriliklar hissi’yle, ‘ben-
ligin dinyadan, ruhun bedenden, doganin Tanri’dan soyut-
lanmas1’ hissiyle bas basa biraktigini ve bunun “istirap dolu
bir baskr’ oldugunu hatirlayacakti.*

Dewey erken gelismis degil ama dustiniimsel, sessizce
sorgulayan bir zihne sahipti. O zamanlar profesyonel bir
filozof olmay1 arzu etmek oldukga sira disi bir seydi, ama
istedigi sey buydu. Johns Hopkins Universitesi’nde felsefe
alaninda yeni agilan ilk lisans tstii programlardan birine de-
vam etti. George Sylvester Morris onu Biiyiik Britanya ve
Almanya’da hikkim stiren diisiince okulu mutlak idealizmle

“Dewey, felsefesine ‘kiltiirel natiiralizm’ adini verdi. ‘Pragmatizm’ —
veya ‘enstriimentalizm’, kendisi boyle demeyi tercih eder— bu felsefenin
sadece bir bolimiinii, sorusturma teorisini ifade eder. Corliss Lamont’a
bir mektubunda Dewey soyle yaziyordu: “Kendi konumumu kiiltiirel
veya hiimanist natiiralizm olarak diisiinmeye basladim. Dogru yorumlanan
natiiralizm bana hiimanizmden daha uygun bir terim gibi geliyor. Elbette
‘enstriimantalizm’ terimini kullanimimi her zaman distince ve bilgi teorim ile
sinirlandirdim; ‘pragmatizm’ kelimesini ¢ok az ve belli kayitlarla kullandim.”
Dewey’den Corliss Lamont’a, 6 September 1940, Corliss Lamont, “New
Light on Dewey’s Common Faith,” The Journal of Philosophy 58, no. 1
[1961], s. 26.

19. yiizyilda Amerika’da olusan cesitli evanjelik kiliselerin hepsi Protestan
kiliselerdir. Kongregasyonalist akiminin baslangici, 16. yuizyila kadar
gitmektedir. Diisiince yapilar1 ve diinya goriisleri ile giiniimiizde bile pek
¢ok insani etkileyip peslerinden siiriiklemislerdir. Bu dini akim Protestanhigin
koktenci gorislere sahip bir grubunu olusturmaktadir. (Cev.)

John Dewey, “From Absolutism to Experimentalism”, The Later Works,
Cilt. 5, ed. Jo Ann Boydston (Carbondale: Southern Illinois University
Press, 1984), s. 153. The Early Works ve The Middle Works dahil olmak
iizere bu eserler dizisi, Dewey’in yazilarinin standart baskisidir ve bundan béyle
aligilmis kisaltmayla (EW, MW, LW) ve cilt ve sayfa numarasiyla dipnotlarda
gosterilecektir, ornegin LW 5:153.

GiRris
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tanigtirdi. Mutlak idealizm, diinyanin her 6zelliginin, bizim
de parcasi oldugumuz engin, goz Ontine serilen, her seyi
kusgatan ilahi bir 6z-bilincin i¢ ige ge¢mis parcalari oldugu-
nu savunur. Daha yuksek seylerin hepsinin —biling, anlam,
deger— fiziksel olaylarin yan trtinleri olarak kabul edildigi
materyalizmin aksine idealizm, nihai gercekligin en ytiksek
degerlerimizi kurdugunu savunur. Fiziksel gerceklik resmin
yalnizca bir kismidir ve rasyonel bilincimiz bize gercekte var
olanla ilgili daha iyi bir kavrayis sunar. Bu nihai gerceklik
i¢in kullanilan terim, ‘Mutlak’tir. Felsefenin gorevi, bu haki-
kati, bilimin ahlaki degerlerimizi ve tinsel 6zlemlerimizi gol-
gede birakan sinirli, kismen ampirik hakikatlerine kargi agi-
ga cikarmaktir. Mutlak idealizm, modernitenin parcalanmig
diinyasini, arkasinda birlegtirici, tinsel bir anlam bularak
anlamlandirmaya ¢aligir. Kariyerinin basindan beri Dewey,
bu gorisiin acik bir savunucusuydu. Dewey’in yenilikgi
tezi, biling bilimi olarak yeni psikoloji biliminin, idealizmin
merkezi iddialarinin desteklenmesi i¢in kullanilabilecegiydi.
Psikoloji, benlik imgemiz i¢in yeni bir bilimsel tehdit degil,
daha ziyade agkin tinsel gercekligi bulmanin anahtari ola-
cakti. Ancak bu donemde Darwin’in Tiirlerin Kokeni bu tiir
gortiislere meydan okuyup varolusta hayatta kalma miicade-
lesinin Otesinde nihai bir amag veya anlam kabul etmiyordu.
Tinsel benlik imgemiz evrim teorisiyle varhgini surdirebilir
miydi?

Dewey, ilk kitab1 olan Psikoloji’de [Psychology] ‘psi-
kolojik idealizm’i ustaca savundu. Ancak 1890°da William
James’in Psikolojinin Ilkeleri’nin [Principles of Psychology]
ortaya ¢ikmasi Dewey’in diisuncelerini temelden sarsti. Bu
devasa, parlak calismada James, zihni Darwinci bir yakla-
simla ele aliyordu; deneyimin dinamik, akici bir siire¢ oldu-
gunu ve bunun icinde zihnin seyirci degil, ‘amaclar savasgist’
oldugu iddia ediyordu. Onun roli, eylemi yonlendirmek
icin organizmay1 en ¢ok etkileyen belirli 6zellikleri segip di-
gerlerini gormezden gelmekti. Kalp, el veya ayak gibi zih-
nin de yasamin stirdiriilmesinde dinamik bir rolt vardi. Bu



kavram felsefi imalara da sahipti. 1898’de James, “Felsefi
Kavrayiglar ve Pratik Sonuglar” baglikli bir konferans ver-
di, bu konferansta fikirlerimizin dinyanin ‘resimleri’ degil,
aligkanliklarla somutlagmig eylem planlari oldugunu savu-
nuyordu. Aligkanliklar bozulup dinamik dengeyi yeniden
kazanmaya calistiginda sorusturma ortaya ¢ikar. Buraya
kadar James, arkadasi Charles Sanders Peirce tarafindan ge-
ligtirilen gorusleri tekrarliyordu.® Fakat James, daha da ileri
gitti: Felsefi teoriler ‘diinya resimleri’ degildir; onlar yagsam
tarzimizi yonlendiren diinya hipotezleridir ve dogrulanma-
mus olsalar bile bazi inanglar yarattigimiz yasamin anlamini
belirlemeye yardimci olurlar.® ‘Pragmatizm’ terimi bu yakla-
simi Ozetler. Sonunda James’in fikirleri Dewey’i idealizmden
uzaklastird:.

1894’te Dewey, (psikoloji ve pedagojiyi de kapsayan) fel-
sefe bolumuntin bagkani ve kurucusu olarak yeni Chicago
Universitesi’ne gecti. Hemen yeni psikoloji bilimini teorik ve
pratik duzeyde gelistirmek icin ugrasti. Pratik olarak, ‘ya-
parak O6grenme’yi vurgulayan tnli Laboratuvar Okulu’nu
kurarak egitim psikolojisi ve gelisim psikolojisi ile ilgilen-
meye basladi. Teorik diizeyde, James’in Psikolojinin Ilke-
lerindeki cevaplanmadan birakilan sorunlari ¢oziyordu.
En kayda deger 6rnegi, James’in ‘refleks-arki’ yerine (bu-
giin ‘geri besleme dongust’ olarak bilinen) ‘koordinasyon
devresi’ modelini gegirmesiydi. Bu devre, basit bir mekanik
neden-sonug dizisinden ziyade siirekli 6grenme modeli sag-
lar, deneyimin anlaminin nasil degisebilecegini ve gelisebi-
lecegini gosterir. Dewey 6grenmenin, buyiik 6l¢iide mevcut
inanclar1 gerekcelendirmekten olusan geleneksel felsefenin

Bkz. Peirce’in tinlii makaleleri “The Fixation of Belief’” ve “How to Make
Our Ideas Clear”. Her ikisi de The Essential Peirce’de bulunabilir. (2 cilt,
Indianapolis: University of Indiana Press, 1992, 1998.)

Bu fikirler James tarafindan The Will to Believe (1897), Pragmatism
(1908) ve The Varieties of Religious Experience’de (1903) gelistirilmigtir.
Peirce’in pragmatizmi din sorusuna uygulamasi, “Evolutionary Love” (1893)
ve “The Neglected Argument for the Reality of God” (1903) makalelerinde
bulunabilir. Bunlar ayrica The Essential Peirce’da da bulunabilir.

GiRris
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‘bilgi problemi’nden daha o6nemli oldugunu farketmeye
bagladi. “Bilgi nasil mimkindir?” ve “Dig diinyayr nasil
bilebiliriz?” gibi diger tipik problemler hi¢ de ‘problem’ de-
gildirler. Insanlar, dogar dogmaz hem biyolojik hem de kiil-
tirel olarak aktif bicimde diinyaya katilirlar. Bizler daimi
ogrencileriz; Oyleyse soru, nasil daha iyi 6grenciler olabiliriz
olmalidir.

Chicago’daki gorevi sirasinda (1894-1904) Dewey, ide-
alizm konusunda gittikge suskunlasti; eserlerinde din ko-
nusu yitip gitti, yerini Okul ve Toplum (1900) ve Cocuk
ve Miifredat (1902) gibi yayinlarla beraber egitim vurgusu
aldi, sonunda bu yayinlarin temalari en etkili kitabi De-
mokrasi ve Egitim (1916) ile doruga cikti. Ancak Dewey’in
New York’ta Columbia Universitesi’nde hocaliga basladig
1905 yilindan itibaren ¢alismalarinda carpict bir degisiklik
goriilebilir. Universite yonetiminin Laboratuvar Okulu’nu
yuriiten esi Alice’in atamasinin yenilememesi tizerine 1904
baharinda Chicago Universitesi ile iligkilerini kopardi. Ar-
dindan kiiciik ¢ocuklarindan birinin Avrupa gezisi sirasinda
olmesi, her iki ebeveynin siirekli ruhsal istirap ¢ekmesine
neden oldu. Bu kirilma doneminde Dewey, Parmenides ve
Platon zamanindan beri kabul edilen, Bati felsefesinin temel
fikirlerinden birini, gergeklik yalnizca bilgi tarafindan agiga
cikarilir fikrini sorgulamaya basladi.” Aslinda Dewey, ¢cogu
deneyimin bir tiir ‘bilme deneyimi’ olmadigini fark etti. De-
neyim, gercekligi, bilmekten baska tarzlarda ac¢iga cikarir
mi? Ornegin ac1 cekmek ile aci icinde oldugunuzu bilmek
ayni sey degildir.

Eger “bilgi’, fiill bir sorusturma siirecinin sonucu olarak
dusuinulurse, bu fikir daha acik hale gelir. Sorusturma haki-
ki bir siipheden dogar; James ve Peirce’in dedigi gibi bu siip-
heyi fiili davranis veya eylemde ¢6zmeye calisir. Fakat hig-
bir sekilde sorusturma gerektirmeyen bir¢cok deneyim tirii,

Dewey’in bu varsayimi sorgulamasi, Friedrich Nietzsche, Henri Bergson ve
Martin Heidegger tarafindan ortaya konan alternatiflerle kargilagtirilabilir.



kendi sartlarina gore alinabilen ve bilgi ornekleri olarak
yeniden yorumlanamayan deneyimler vardir. Bu yeni tez,
Dewey’in Chicago’daki bazi ¢aligmalarinda tstii kapali olsa
da 1905’te “The Postulate of Immediate Empiricism” [Dog-
rudan Empirizm Postulati] ile butiiniiyle ortaya cikar. Resmi
olarak idealizmi birakmas, ertesi yil Amerikan Felsefe Der-
negi'ndeki “Beliefs and Existences” [Inanclar ve Varoluslar]
bagkanlik konusmasiyla gerceklesti, bir diger onemli elesti-
risi “Experience and Objective Idealism” [Deneyim ve Nes-
nel Idealizm] de bu konusmayi izledi. Burada ve daha sonra
tekrar tekrar Dewey, idealizmi, bilineni gergeklikle esitleyen
ve ideali tamamen ve buitiniyle gerceklesen gerceklik ola-
rak tanimlayan ‘entelektiiel yanilg’nin baslica 6rnegi olarak
tanimladi.®

Dewey kariyerinin geri kalaninda Columbia’da kaldi.
Bu, sadece bir filozof olarak degil, aym1 zamanda bir dizi
ilerici sosyal ve siyasi davanin savunucusu olarak ulusal
ve uluslararasi alanda bilinen bir figiir olarak ortaya ¢ik-
t1g1 doneme isaret eder (Ornegin kadinlarin oy verme hak-
larinin genigletilmesine ve American Civil Liberties Union,
American Association of University Professors ve National
Association for the Advancement of Colored People gibi ku-
rumlarin kurulmasima destek verdi.). Uluslararasi duzeyde
Sovyetler Birligi, Cin, Japonya, Tirkiye ve Meksika’daki
degisen siyasi dunyay1 ziyaret ederek onlarla ilgili yazilar
yazdi. Dewey’in temel felsefi ¢aligmalari ortaya ¢ikmaya
baslamisti: Human Nature and Conduct [Insan Dogas: ve
Davranisi] (1922), The Public and Its Problems [Halk ve
Sorunlari] (1927), Art as Experience [Deneyim Olarak
Sanat] (1934) ve Logic: The Theory of Inquiry [Mantik:
Sorusturma Yontemi] (1938). Dewey’in metafizigi olarak

Ornegin bkz. The Quest for Certainty, LW 4: 234-35. Dewey’in makalesi
ve elestirel tepkiler igin bkz. MW 3. “The Intellectualist Criterion of Truth”,
“Intellectualist Fallacy” elestirisini gelistirir ve “What Pragmatism Means by
Practical” (her ikisi de MW 4’te) olumlu alternatifi, yani eylem, imkan olarak
gerceklige baglanir alternatifini gelistirir.

GiRris
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Birinci BOLUM
Dint OraNnA Karst DiN

Insanoglu gegmiste, bugiin oldugu kadar farkl: iki anlayisa
hicbir zaman sahip olmamig, boyle iki kampa hi¢ boliinme-
misti. Geleneksel olarak dinler, dogatistii fikirlere baghdir
ve dogaustuyle ilgili acik inanglara dayanirlar. Guntimiizde
‘dogaiistii’ disginda higbir seyin ‘dini’ olarak adlandirmaya
deger olmasinin mimkiin olmadigint distinen bir¢ok insan
var. Bu inanca sahip olanlar bir¢ok ac¢idan farklilik goste-
rirler. Bunlar, dogaiistii olana erigimin tek emin yolu olarak
Yunan ve Roma Katolik kilisesinin ayinlerini ve dogma-
larin1 kabul edenlerden, teistlere ya da ilimli deistlere dek
uzanirlar. Bunlar arasinda, temiz bir vicdanin yardimiyla,
Kutsal Kitabin, dogatistii hakikate ve giice giden uygun yol
oldugunu dustinen bircok Protestan mezhebi vardir. Fakat
onlar, bir noktada uzlasirlar: bir Dogatistii Varlik ve doga-
nin giiciinin 6tesinde bir 6lumsizligin zorunlulugu.

Karsit grup ise kiltir ve bilimin gelisiminin dogaiistii-
nu ve dogatistu inancina baglh olan biitin dinleri tamamuy-
la gegersiz kildigini diigtinenlerden olusur. Fakat onlar bu
konunun da oOtesine gectiler. Bu grupta yer alan asir1 ugtaki
kimseler, dogatstiniin tasfiyesiyle, yalnizca tarihi dinler de-
gil, onlarla birlikte din1 bir dogaya ait her seyin reddedilmesi
gerektigine inanirlar. Tarihsel bilgi, tarihi dinleri kurdugu
soylenen kisilerin dogatistii karakterine iliskin iddialar1 ge-
cersiz kildiginda; kutsal sayilan edebiyata atfedilen dogaiis-
tu ilham lime lime edildiginde; antropolojik ve psikolojik
bilgi, dini inang ve pratiklerin dogdugu insanca-pek-insanca
kaynag1 aciga ¢ikardiginda, dini olan her seyin de ortadan
kalkmak zorunda oldugunu soylerler.
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Bu iki kargit grup arasinda ortak bir fikir vardir: dini ola-
nin dogaustu ile 6zdeslestirilmesi. Bu bolimlerde ortaya ko-
yacagim soru, bu 6zdesligin dayanag ve sonuglari ile nedeni
ve degerine iligkindir. Tartigmada, deneyimin dini evresinin
dogasina iliskin baska bir kavrayis gelistirecegim; onu, do-
gaustii olandan ve onun hakkinda gelistirilen seylerden ayi-
ran baska bir kavrayis. Bu tiiretmelerin bir engel oldugunu
ve gercekten dini olanin onlardan kurtarildiginda 6zgurlige
kavusacagina, ilk kez o zaman deneyimin dini yoniiniin ken-
di hesabina 6zgiirce gelisebilecegini gostermeye ¢alisacagim.

Diger iki farkli kamptan da saldiriya maruz kalan bu go-
ris, bugitin inanch olanlar tizerinde en buyuk etkiye sahip
olanlar da dahil geleneksel dinlere aykiridir. Beyan edilen
bu goriis, onlara, geleneksel dinlerin ve kurumlarin kurul-
dugu temeli ortadan kaldirarak dini unsurun can damarini
kesmek gibi gortinecektir. Diger taraftan, almis oldugum
konum tirkek, ortada bir konum gibi gortintiiyor, tizerin-
de hi¢ de dusiinmeye degmeyecek bir uzlagsma ve taviz gibi
gortiniiyor. Bu, sirf yumugak huyluluktan gelen bir goriis,
cocukluktaki telkinden kaynaklanan duygusal bir mahmur-
luk, hatta reddetme ve yalakaliktan ka¢inma arzusunun bir
tezahiirti olarak kabul edilir.

Bu ilk bolumde gelistirecegim kadariyla ana gorisum,
din ile, bir din ile dini olan arasinda farklilik, yani bir asal
isimle gosterilebilecek bir sey ile bir sifatla belirlenen dene-
yimin niteligi arasinda farklilik olmasidir. Dinin genel kabul
gormiis, asli anlamiyla bir tanimini bulmak kolay degildir.
Ancak Oxford sozliginde buldugum ifade su sekildedir:
“Insanin, kendi kaderini kontrol ediyor olarak; itaat, saygi
gorme ve ibadet edilme hakkina sahip olarak gortinmeyen
yuce bir glict tanimasi.”

Bu ozel tanim, goriinmeyen yiice giiciin dogatstii ka-
rakterinin onaylanmasinda zikredilebilecek diger tanimlara
gore daha az agiktir. Bununla birlikte, kaynagini dogatstii-
ne duyulan inancla baglantili fikirlerden alan imalarla fazla-
styla doludur, bu da tarihi dinlerin belirleyici 6zelligidir. I-
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kel denilenler de dahil olmak tzere dinler tarihine agina olan
birinin, bu tanimi bilinen c¢esitli olgularla karsilagtirdigini
ve bu karsilagtirma araciligiyla tanimin tam olarak ne an-
lama geldigini belirlemeye basladigini varsayalim. Sanirim,
tanimin terimlerini ¢ok diisiik bir ortak paydaya indirgeyen
ve boylece geriye ¢ok az anlam birakan t¢ olgu kargisinda
sasirip kalacaktir.

Bu kisi, zikredilen ‘goriinmeyen gigler’in birbirine uy-
mayan ¢ok sayida tarzla kavranmis olduguna dikkat ede-
cektir. Farkliliklar ortadan kaldirildiginda goériinmeyen ve
giiclu bir seye kuru bir atfin 6tesinde hicbir sey kalmaz. Bu
su sekillerde tasavvur edilir: Melanezyalilarin miiphem ve
tanimlanmamis Mana’sy; ilkel Sintoizmin Kami’si; Afrika-
lilarin fetisi; bazi insani 6zelliklere sahip olan, dogal yerleri
ve canli doga giiglerini istila eden ruhlar; Budizmin nihai ve
zati-olmayan ilkesi; Yunan dusiincesinin hareket etmeyen
hareket ettiricisi; Yunan ve Roma tapinaklarindaki Tanrilar
ve yari-tanri kahramanlar; her seye giicti yeten ve kendisine
kargilik gelen kotuligiun guctyle sinirlanmus, kigisel ve sevgi
dolu Hristiyanlik Tanrisi; Miislimanhgin ihtiyari Iradesi;
deizmin yiice yasakoyucusu ve yargici. Bunlar, goriilemez
glcun tasavvur edildigi goze ¢arpan farkli tarzlardan sa-
dece birkacidir.

[taat ve sayginin ifade edilme bigimlerinde daha biiyiik
bir benzerlik yoktur. Dehset verici bir glice, sevgiye ve bil-
gelige sahip bir Varhiga oldugu kadar, hayvanlara, hayalet-
lere, atalara tapinma, fallik tapinma vardir. Perulularin ve
Azteklerin insan kurbanlariyla; bazi Dogu dinlerinin cinsel
alemleriyle; seytan cikarmalar ve abdest almalarla; Ibra-
ni peygamberin mitevazi ve tovbekar suurunun sunusuy-
la, Yunan ve Roma kiliselerinin ayrintili rittelleriyle saygi
gosterilmistir. Kurban bile tek tip olmamaktadir; Protestan
mezheplerinde ve Mislimanlikta olduk¢a yiceltilir. Var
oldugu yerde her turlt bi¢imi almig ve ¢ok cesitli guiglere
ve ruhlara yoneltilmistir. Kefaret ve yatistirma icin ve ozel

iNT OLANA
Kars1 Din

39



