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MEHMET ALPER YALGINKAYA

19. yuzyil ortalarindan Birinci Diinya Savagi’na degin gecen
donemi bir bilim devri olarak taniyoruz. Lyell ve modern
jeolojinin ingasi, Darwin ve evrim teorisi, Pasteur ve bakteri-
yoloji, Faraday ve elektromanyetizma, Curie ve radyoaktivite
ve nihayet kuantum teorisi gibi sayisiz 6rnek, populer bilim
tarihi anlatilarinda bu donemin belki ikinci bir bilimsel devrim
cag1 seklinde tasvir edilmesini sagliyor. Bunlara ek olarak bilim
insanlarinin adim adim orguitlenmesi, profesyonel kimlikle-
rini kurma ve savunma miicadelelerine girismesi, bir yandan
mevcut egitim kurumlarinda goruniirliklerini artirirken bir
yandan da ozellesmis arastirma laboratuvarlari kurmaya
baglamalari, bu donemde yasanan donusumun toplumsal ve
kurumsal boyutlarini da belirgin hale getiriyor. Yine ozellikle
Darwin’le iliskilendirilen “din ve bilim ¢atigmasi” anlatisinin
da bu donemde bilimin 6nlenemez yiikseliginin bir semptomu
olarak degerlendirilmesi ¢ok yaygin bir yaklagim.

Bu yerlesik distince ve 6rneklerin temelsiz oldugunu iddia
etmek elbette dogru olmaz. 19. ylizyilin ikinci yarisindan iti-
baren yasanan kiiltiirel ve toplumsal degisim ve muicadeleler
icinde “bilim” kategorisi ile ilgili olanlar gercekten de buiyiik
yer tutuyor. Ancak bu degisim ve miicadeleleri tarihsel baglam-
lar1 i¢inde daha derinlemesine incelemek, tek bir kategoriye
odaklanarak ¢alisgmanin ¢ok verimli olmayabilecegini goste-
riyor. Diger bir deyisle, dontisiim sadece bilimde degil, kimi
zaman elbette bilimle iligkili olmakla birlikte sanat, egitim,
din, edebiyat gibi pek ¢cok alanda da yasanmigtir bu donemde.
Bu agidan 19. yuzyilin 6zellikle son ¢eyreginin kulturel hari-



talar ve kurumsal yapilar tizerinde kapsamli bir miicadeleye
tanik oldugu soylenebilir. Bu bakimdan, 6rnegin soyle demek
mumkindir: 1850’lerden itibaren yasanan, tarihsellikten
miinezzeh “bilim” ve “din” arasinda bir catigma degil, bir
¢atisma sOylemi tizerinden “bilim” ve “din” kategorilerinin
sinir ve iceriklerinin miizakere edilmesidir. Modern sanayi
toplumlarinda bilimin ve dinin neyi igerip neyi diglayacaklari,
kimler tarafindan temsil edilebilecekleri, egitim politikala-
rinda nasil bir yer tutacaklari, hangi sorulara cevap verme
tekeline sahip olacaklari gibi konular iizerinden yasanan bu
miizakereler ve miucadeleler, kultiirel ve kurumsal sinirlarin
yeniden cizilmesi siireglerini inceleyen aragtirmacilara ¢ok
ilging 6rnekler sunar.

Dolayisiyla bu donemin tanik oldugu dontisiimleri ve
bilime, dine, edebiyata, egitime dair yasanan tartismalari
incelerken “kacinilmaz ¢atisma”, “zihinsel devrim”, “aklin
ilerleyisi” gibi indirgemeci ¢erceveler kullanmaktansa niians-
lara, celigkilere, cesitlilik ve tutarsizliklara, farkli —ve belki
ilk anda akla gelmeyecek— yorum, sentez, birlestirme ve ay-
ristirma bigimlerine acik perspektifler insa etmek gerek. Son
donem Osmanli entelektiiel tarihi alanina arastirmalariyla
biiyiik katkilarda bulunan Ozgiir Tiiresay’in bu calismasi da
kendi basina tasidigi degerin yani sira arastirmacilara gos-
terdigi yon acisindan da ¢ok onemli bu ylizden. Tiresay, tam
da bu bilim devrinin, “bilim-din ¢atismasi1” ¢aginin ortasinda
dogan ruhguluk akimlarini, bu akimlarin Osmanli’daki ver-
siyonlarini ve yarattiklari tartigmalari incelerken, donemin
fikir, inang, ve bilgi aleminin nasil ¢calisilabilecegine dair bir
kilavuz da ortaya koyuyor.

“Bilim ve din” meselesinin, evrenin ve evrende insanin
yerinin nasil tahayyil edilecegine dair farkli bakis agilar
hakkinda oldugu kadar, “bilim” ve “din” kategorilerinin an-
lamlart hakkinda da tartigmalar yarattigini yinelemekte yarar
var. Cok genel bir ifade ile “ruh¢u” adi verilen yaklagimlari
da bu tartigmalarin icinde yeni bir yol ya da farkli bir alan
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a¢gma tesebbiisii olarak gormek mimkiin. Ancak Tiiresay’in
da altin1 ¢izdigi gibi bu tesebbustin daha incelikli bir yonu
var: Spiritiializm bir tiir metafizik cergeve ortaya koyarken,
ispiritizma ise bu ¢erceveyi kabul ederek, tizerine bilimsel bir
de pratik inga etmeye girisiyor. Bu agidan da ispiritizmanin
bilimin kapsamina, nelerin bilimsel arastirma nesnesi olabile-
cegine dair daha acik bir meydan okuma oldugu soylenebilir.
“Bilim” denilen ve sinirlarinin belirlenmesi siiregleri daima
kiltiirel miicadelelere tabi olan alana “ruh”a dair incelemeler
girebilecek midir? Manyetizma ya da elektrik ile ruhlar ya da
“manevi gligler” arasinda kategorik bir fark var midir? Bu
tiir sorulari sormaya imkan veren bir agilim, “bilim” alanina
kimlerin, ne tir uzmanliklarin, ilgi ve onceliklerin girmesi
anlamina gelecektir? “Ruh” dinin degil, bilimin nesnesi mi
olacaktir? Eger bu son soruya verilecek yanit olumlu ise,
o halde ispiritizma sadece bilim degil, din alanindaki gii¢
dengeleri icin de bir tur tehdit mi tegkil eder? Boyle bakildi-
ginda, ispiritizmanin sadece Tiiresay’in inceledigi donemde
degil, giinumuizde devam etmekte olan muicadelelerde de ¢ok
ilging bir rol oynadigi sdylenebilir. Tuiresay’in ¢alismasinda
ifade ettigi gibi ispiritizmay1 din ve bilimin “arasinda” bir
olgu gibi tahayyiil etmek, arastirmacilar1 alanlar ve sinirlar:
uzerinde distiinmeye tesvik etmesi agisindan cok yerinde bu
bakimdan. “Ispiritizma” arada ise, bu “ara” bolgeyi calismak,
“ara”nin iki yanini da, kesistigi iddia edilen bu ti¢ alanin
degisken sinirlarimi da ¢alismak anlamina gelir. Bu agidan
ornegin Turesay’in ispiritizmanin psikolojiden diglanmasina
dair distigii tarih de cok 6nem tasiyor.

Ispiritizma, aslinda 19. yiizyil ortalarinda acilana bir bilim
devri diyebilecegimiz kadar bir din devri diyebilecegimizi de
bize hatirlatiyor. Donemin konuyla ilgili kimi 6nemli gelis-
melerini hatirlayalim: elbette kolonyalizm, etnoloji, sosyal
Darwinizm ve “irk bilimi”, hizla yayginlasan misyoner faali-
yetleri ve misyonerler arasindaki miicadeleler, Birinci Vatikan
Konsili, Diinya Dinler Parlamentosu, Oryantalizm kongreleri



ve biitiin bu donem i¢inde dinin tarihsel ve evrimsel perspek-
tifler kullanilarak adim adim bilimsel bir arastirma nesnesi
haline getirilmesi. “Diuinya dinleri”nin bilimle uyumluluklar:
uzerinden karsilastirilabilecegi duisiincesi de bu surec icinde
yayginlagirken —ki devrin “bilim-din ¢atismas1” literatiirti de
aslinda bu tiir kargilagtirmalar tizerine inga edilmistir — 6zel-
likle Budizm’in bu agidan bir “ideal din” bigiminde tasvir
edildigini ve Avrupa ve Kuzey Amerika’da ilgi topladigini da
biliyoruz. Bu noktada, dénemin egitimli tabakalar i¢inde bir
inang krizine sebebiyet verdigine dair degerlendirmeleri de,
yine biiyiik genellemelere girmemek kaydiyla, hatirlayabiliriz.!
S6z konusu olan, ayni zamanda pek ¢ok toplumda egitim ve
kaltir politikalarina dair buytik tartismalarin dogdugu, 6rne-
gin Fransa’da egitimin laiklesmesine yonelik onemli adimlarin
atildig1 bir donem. Bilginin, inancin, siyasetin diinyasinda
atomlarin ve ruhlarin yerinin tespiti de bu donemin alamet-i
farikast.

Farkli toplumlardaki “din” alanlarinin bu kapsamli miica-
deleler iginde nelere sahip ¢ikip, nelerle pazarlik edip, nelerden
vazgegebilecegi, hangi pratikler ve politikalar tizerinde ne
kadar hakimiyet iddia edebilecegi de hem bu donem i¢inde
temel bir sorun olarak ortaya ¢cikmig, hem de bugiin karsilas-
tirmali arastirmalar igin ¢ok elverigli bir konu. Elbette tam da
bu siiregler i¢inde “din” alaninin kapsaminin da degiskenlik
ve doniisimlere tanik oldugunu yeniden vurgulamak gerek.
Ornegin “din duygulara, bilim diisiincelere hitap eder” ya
da “din toplumlari bir arada tutan bir ¢imentodur, rasyonel
alani bilime terk etmelidir” gibi sinir ¢izme bicimleri, 19.
yuzyil sonlarindan itibaren Osmanl baglami da dahil pek
cok 6rnekte karsimiza cikiyor. “Ispiritizma” da sinirlarin bu
derece sarsilmakta, yerlegik alanlarin altindaki zeminin iyice
kayganlasmakta oldugu bir devirde, ozellikle de bu “inang

Helmstadter, R. J. (1990). Victorian Faith in Crisis: Essays on continuity and
change in nineteenth-century religious belief. Stanford University Press.
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krizi”ni yasayan asil kitle olan egitimli, elit tabakada ¢ok¢a
takipgi toplayan bir akim olarak arz-1 endam ediyor. “Arada”
bir yer olarak ispiritizma, bu agidan da “arada” kalmis hisse-
denler i¢in kendilerine ait yeni bir alan olarak goriilebilir: ne
bilime, ne dine atfedilenlerden buttintiyle vazgegerek, ikisinin
de istenen taraflarini bir araya getirerek i¢inde bulunulabilen
bir alan. 19. asir sonlarinda oldugu gibi 20. asirda da, 21.
asir baglarinda da.

Ozgiir Tiiresay, ispiritizmayr Osmanli ve Tiirkiye diisiince
tarihgiliginde hala yeterince gelismemis bir yontemle, tartisma-
lari kiiresel baglamina koyarak degerlendiriyor. Elbette kapsa-
mi ¢ok daha genigletmek ve Osmanli 6rnegini, 6rnegin Latin
Amerika ulkeleri ya da Tiiresay’in da kisaca degindigi Rusya
gibi orneklerle karsilastirarak ele almak ¢ok ilging gozlemlerde
bulunmaya imkan verebilir. Bu agidan Tiiresay’in ¢aligmasini
da bu yonde bir tegvik olarak da gormek gerekir. Ne yazik
ki Osmanli entelektiiel tarihgiliginde “x, y’den etkilendi ve
boyle bir makale yazdi” tarzindaki basit argiimanlar, “mater-
yalizm” ya da “pozitivizm”i insanlar1 zorla belli davranig ve
dustincelere sevk eden somut 6zneler gibi tasvir etme bicimleri
hala fazlasiyla yaygin. Turesay’in bu alanda yazilmig eserlere
dair ortaya koydugu detayli incelemenin yani sira Osmanli’da
ispiritizmaya yonelik yaklagimlar: alti kategoriye ayirmasi
da, bu tiir indirgemeci yaklagimlarin oniine bir set ¢ekmesi
acisindan buyuk deger tagiyor. Osmanli Muslumanlarini, belki
daha da genigletirsek Misliiman ¢ogunluklu toplumlardan
¢ikmig dustintirleri yekpare bir kitle olarak gormek ne kadar
yanligsa calismalarimizda bilimden, dinden, ispiritizmadan
tarihsel ve cografi baglamlarini ve tanim ve icerik agisindan
miucadeleye acikliklarini ihmal ederek bahsetmek de o kadar
yanlis. Osmanli ispiritizmast hem 6zguldiir, hem dénemin
diinyasinda din ve bilim alanlarina dair yagsanan dontisimlerin
sadece bir 6rnegidir.

Levantenlerin, gezgin performanscilarin ve Osmanli sehir-
lerinde gorevli diplomatlar gibi aktorlerin spiritist metin ve



pratiklerin Osmanli baglaminda gorulir hile gelmesindeki
rollerinin altini ¢izen Tiresay, bu yonden de Osmanli’da
din, bilim ve dustince alanlarini inceleyen arastirmacilara
yol gostermis oluyor. Aslinda bu bakimdan Osmanl ispi-
ritizmasi, son donemlerde bilim tarihi ve entelektiiel tarih
alanlarinda kullanimi yayginlasan aracilik, kultiirel terctime,
dolagim gibi kavramlarla incelenmeye acik. Tiiresay’in ele
aldig1 bu kultirel transfer, aynmi zamanda da kapsamli bir
terciime siirecine isaret ediyor. Once Levantenler ve Ermeni,
Rum Osmanllar, daha sonra Miisliiman Osmanlilar elinde
ispiritizmanin macerasi, metin ve pratiklerin melezlegerek
ve kendi aralarinda da farkhilik gosterecek sekilde temelliik
edilmesinin bir hikayesi. Miisliman Osmanhlar baglaminda
yasanan, ispiritizmaya dair kaynaklarin Fransizca ve Ingiliz-
ceden terciimesinin otesinde, ispiritizmanin Islami cerceveye
6zgiin bir uyarlama ya da elestirilme bicimi ve farkl: Islami
kavram ve geleneklerin (cinlere dair siniflandirma sekilleri,
ya da rityalara maddi diinya ile ilgili anlamlar atfetmek gibi)
ispiritizma referansiyla yeniden degerlendirilmesi olarak tasvir
edilebilir. Bu acidan ortaya c¢ikan da “Osmanli-Islam ispiri-
tizmasi1” seklinde adlandirilabilir. Yukarida da belirttigim
gibi, bahsedilen stire¢ ve sonuglari hem kiiresel egilimlerin
bir yansimasi, hem yerel kosul ve repertuarlarin bir tirtni.
Turesay da bu durumu kiiltiirel karigim ve melezlesme olarak
degerlendiriyor.

Bu acidan ozellikle tasavvufun son donem Osmanli diin-
yasinda bilimle Islam arasindaki baglari kurmaya yarayacak
bir kavram ve anlayis repertuari olarak yeniden insasi da
dikkate deger bir konu olarak ortaya gikiyor. “Islam ve bilim”
tartismasinin iirettigi “bilimle uyumlu Islam” tasavvurlari icin
onemli bir ilham kaynagi olan tasavvufi gelenekler, “bilim
ve din” devrinin tUriinii ispiritizmanin Osmanl versiyonlari
igin de elbette egsiz bir hazine teskil ediyordu. Ispiritizmanin
devasa bir “Islam” kategorisi icinde degil, farkli Islam bigim-
leri ile iligkisi Gizerinden ele alinmasi da bu ac¢idan 6nemli.
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Turesay’in caligmasi, bize soruyu su sekilde sorabilecegimizi de
gosteriyor: Osmanli’da ne tiir ispiritizmalar, ne tiir Islamlarla
kargilastirilmis, bagdastirilmis ya da catistirilmigtir?

Bilim, din ve ispiritizma konusunun Ozgiir Tiiresay’in bu
cok degerli ¢calisgmasinda gosterdigi ilging bir diger yanina da
deginmekte yarar var. Toplumsal ve siyasal acidan buyuk bir
tehlike olarak tanimlandigina Osmanli metinlerinde siklikla
tanik oldugumuz materyalizm, ispiritizma tartigmalarinda da
merkezi bir rol oynuyor. Dolayisiyla, hakim Islami anlatilar
acisindan kabul edilebilirligi son derece sinirli olan ispiritizma,
materyalizme olan karsithgi acisindan kabul edilebilir nitelik-
ler tagimis oluyor. Aslinda “din ve bilim” tartismalarinda ¢ok
belirgin bir strateji olarak karsimiza sik¢a ¢ikan “diigmanimin
diismani dostumdur” yaklagimi, ispiritizmaya karsi alinan
tavirlari da etkilemis gozikuyor. 19. yiizyil sonlarinda oldugu
gibi bugiin dahi sadece bir ya da iki dine degil, kapsayici bir
“manevi” goriis bigcimine yonelik bir tehdit olarak kurgulanan
materyalizm, kimi zaman farkl dinlere mensup entelektielleri
igbirligine iten, kimi zaman diinya dinlerinin bu tehdide kars:
en etkili miicadeleyi miimkiin kilacak bi¢imde kaynastirilmasi
girisimlerine yol agan bir akim gortintiisiinii veriyor. Ancak bu
girisimler tizerinde ¢alisirken, aragtirmacilarin materyalizmin
tasavvur edilis bi¢cimini de incelemesi gerektigini gosteriyor
Turesay’in ¢caligmasi: Bu metin okuyucuyu nasil ispiritizmalar
ve Islamlar tizerine diisiinmeye davet ediyorsa, materyalizm-
ler Uzerine calismaya da tesvik ediyor. Osmanli ve Turkiye
entelektiel tarihinde “spirittializm,” “ispiritizma,” “din,”
“bilim” tizerine oldugu kadar “materyalizm” kavraminin
gordugu islevler, kavramin nasil kurgulanip nasil dontistimler
gecirdigi Uzerine ¢alismalara da ihtiyacimiz var.

Bu noktada Tiiresay’in cok 6nemli bir diger katkisinin da
altin1 cizmek gerek: Ispiritizmanin Avrupa’da yayildigi kosul-
lar1 siyasi ve toplumsal baglamlari iginde inceleyen bu caligma,
ozellikle basarisiz 1848 devrimleri sonrasinin diis kirikliginda
bu tiir arayis ve egilimlerin populerlesmesine dikkat ¢ekiyor.



Osmanli’daki ilk ispiritizma 6rneklerine deginirken bunlar-
da da sosyalist-cumhuriyetgi-devrimci niiveler tespit eden
Tiiresay, bir yandan da V. Murad’in sahsinda ispiritizmanin
Osmanli tahtina ne derece yakinlastigina da deginiyor. Elbette
Abdiulhamid ile birlikte bu tiir egilimlerden uzaklagilacaksa
da, ispiritizmanin sadece “ruhlar alemi” ile degil, her tiir
gercekligi ile “dlem” ile ilgilendigini, insanhigin ve diinyanin
mevcut ve potansiyel niteliklerine dair hakikatler tizerine soz
sOylemenin her zaman siyasi bir is oldugunu hatirlatiyor bu
ornekler. Bu a¢idan, modern bilim ve ispiritizmay1 benzer
yanlariyla da diisinmek gerek: Her ikisi adina konusanlar
da sozlerini aslinda evren ve insanlik hakkinda, toplumsal
ve siyasi hayata dair bazi yargilar da ima eden kimi 6nka-
bullere dayandirmaktadirlar. Ancak modern bilim, 19. asir
ortalarindan itibaren kurumsallasirken, adim adim kendini
boyle bir yani olmadigi, sadece “dogayr konusturmak” ile
ilgilendigi seklinde bir ideoloji de insa etmistir. Bu ugurda
da dini referanslarla konugan bilim insanlarini oldugu gibi,
ispiritizmay1 da disarida birakmugtir.

Okuyucularin Tiresay’in ¢alisgmasinin agtigi bunlar gibi
pek ¢ok yoldan ilerlemek i¢in ilham bulacaklarindan stiphem
yok. Bu yollar, 6zellikle modern bilim ve din alanlarinin ge¢
Osmanli’dan Tirkiye’ye uzanan donemde nasil getrefilli yol-
lardan gegerek sekillendigini inceleyecek yeni ¢caligmalara go-
tuirecektir geng arastirmacilari. Ancak sadece konu agisindan
degil, yontem acisindan da bu ¢calismanin yon gostericiliginin
altin1 ¢gizerek bitirmek istiyorum: Turesay’in gosterdigi gibi,
Osmanl 6rnegini kiiresel baglamina, aktorleri sinifsal, siya-
sal konumlarina yerlegtirerek, tanim ve kategorilerin donuk
olmadigina, farkl ellerde ugradiklari doniisiimlere ve kiiltiirel
micadelelerin dinamizmine dikkat ederek ¢aligmaya devam
edelim.
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