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Sunuş

Emile Durkheim, Les Formes elementaires de la vie religieu-
se1 adlı kitabını 1912 yılında, Birinci Dünya Savaşı’nın ari-
fesinde yayımladı. Savaş, en az otuz yıldır oluşmakta olan ve 
bugün 20. yüzyıl dünyasının aşina olduğu toplum türünün te-
mellerini attığını görebildiğimiz bir süreci pekiştirdi. Bu top-
lum, bilimsel uzmanların oluşturduğu profesyonel bir çalışan 
sınıfını barındıran merkezîleşmiş devletler tarafından ve on-
lar için örgütlenmişti. Durkheim’ın kendisi, sosyoloji disip-
lininin başlıca kurucusu olarak, bu sınıfın faaliyetlerini des-
tekleyecek yeni toplum bilimlerinin kurulmasına öncülük et-
mişti. Yine de Les Formes’da insanlığın geleceğini ilgilendi-
ren muazzam bir problemi ortaya koydu. Bilim, toplumun 
örgütlenmesi için ciddi bir entelektüel zemin olması açısın-
dan dini sahanın dışına sürmüş gibi görünse de dinin işlevini 
yerine getiremiyordu. Bu durum, modern insanın manevi va-
roluşunda Durkheim’ın doldurulması gerektiğini bildiği fa-
kat kendisinin de nasıl doldurulacağını hayal etmekte yeter-
siz kaldığı büyük bir boşluk bırakıyordu.

Roy Rappaport’un din, toplum ve ekoloji arasındaki iliş-
kiyi 30 yılı aşkın bir süredir araştırmasının sonucu olan bu 
kitabı, bana göre Durkheim’ın cevapsız bıraktığı soruyu ele 
alan ilk sistematik girişimdir. Bu nedenle din antropolojisi ala-
nında büyük selefinin çalışmasıyla karşılaştırılabilecek kap-
samda bir kilometre taşı olarak görülmeyi hak ediyor. Çün-
kü Rappaport burada insanlığın 21. yüzyılda karşılaşacağı 

1 Türkçesi: Dinsel Yaşamın İlk Biçimleri, çev. Özer Ozankaya, Cem Yayınları, 
2020. [Ed.]
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koşullara uygun yeni bir dinin gelişimine zemin hazırlamak-
tan geri durmuyor. Her ne kadar amacını mütevazı bir şe-
kilde, dinsel yaşamın uygulanma zemini olarak ritüelin da-
ha kapsamlı bir şekilde anlaşılmasına olanak tanıyabilecek 
antropolojik kanıtları gözden geçirmek olarak ifade etse de 
bu çalışmanın bütünlüğü, bu gezegenin düşünebilen yaşam 
biçimi olarak dünya üzerinde nihai sorumluluğa sahip olan 
insanlığın ilerde bilimsel yasalarla uyumlu bir din inşa et-
me girişimlerine ışık tutma arzusundan kaynaklanmaktadır.

Din, sanat ve bilimi de içeren bir terimler öbeğine aittir. 
Dinsel mistisizme karşıt bir bilgi biçimi olarak ortaya çıkan 
bilimin günümüzde çoğunlukla sanatın karşısında yer alması, 
yerleşik dinlerin azalan entelektüel güvenilirliğinin ve ağırlı-
ğının bir ölçüsüdür. Kabaca bir ifadeyle, bilim dünyayı nes-
nel olarak bilme güdüsü, sanat ise öznel bir kendini ifade et-
me alanı ise, din genellikle her birimizin içinde olanı dışarıda-
ki bir şeye bağlaması itibarıyla özne-nesne ilişkisinin her iki 
yanına da hitap eder. Din, etimolojik olarak bizi bir dış güce 
bağlar; dünyayla anlamlı etkileşimlerimizi istikrara kavuştu-
rur, dalgalanmalarımızda ise bize bir demirleme yeri sağlar.

﻿Durkheim’ın ﻿din kavramı bu formülasyonla tutarlı olsa da 
kökten ayrı bazı unsurlar da içeriyordu. Deneyimi, bilinen ile 
bilinmeyen olarak ikiye ayırıyordu. Bizim bildiğimiz şey bir 
tür özel meşguliyet içinde hapsolmuş bireyler olarak günde-
lik hayattır. Ama bu hayat, kaynağını bilmediğimiz daha bü-
yük güçlere, doğal felaketlere, toplumsal devrimlere ve hep-
sinden önemlisi ölüme tabidir. Etkilerinin hem bireysel hem 
de kolektif olduğunu bildiğimiz kaderimizin bu bilinmeyen 
nedenlerini umutsuzca etkilemek ya da onlarla en azından 
bir bağlantı kurmak isteriz. Dolayısıyla ﻿Durkheim için ﻿din, 
sıradan deneyimin dindışı dünyası ile bu deneyimin dışında 
yer alan ﻿kutsal, olağanüstü bir dünya olarak düşünülen, ya-
ni bilinen ve bilinmeyen arasındaki boşluğu doldurmaya yö-
nelik örgütlü bir girişimdi.

Normalde kutsalı, dünya dinlerinde Tanrı olarak özetle-
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nen manevi güçler açısından algıladığımızı kabul etmekle bir-
likte, bizim için nihai bilinmezin toplumdaki kolektif varlı-
ğımız olduğunu öne sürdü. Fakat onun önerdiği asıl nokta, 
nihayetinde bize bilinmeyen şeyin, toplumsal varoluşumuz, 
yani toplum içinde kolektif bir şekilde var olmamız olduğu-
dur. Eylemlerimizin başkalarına ait oluşumuzdan türediğini 
kavramakta büyük zorluk çekeriz; ve tam da bu kolektif ya-
şam özelliği, dinin temel işleyiş biçimi olan ritüelde görünür 
hale gelir. Durkheim’a göre ritüel aracılığıyla, henüz gerçek-
leştirmediğimiz ortak varoluş gücümüzü, yani toplumu yü-
celtir ve ona “Tanrı” deriz. Bazen de ruhlar dünyasını doğa 
biçiminde nesneleştirir, doğaya taparız. Durkheim’ın yazdığı 
dönemde Avustralya Aborjinlerinin “totemizmi” ile ilişkilen-
dirilen bu doğal din, Durkheim tarafından bilim de dâhil ol-
mak üzere tüm sistematik bilginin temeli olarak görülüyor-
du. Dolayısıyla Les Formes’un görevlerinden biri de bilimin, 
dini ortaya çıkaran bilinen ile bilinmeyen arasında bağlantı 
kurma arzusundan kaynaklandığını göstermekti.

Bu formülasyona göre gündelik hayatın keşemkeşi, pay-
laşılan kolektif varoluşun sosyal gerçeklerini temsil eden fi-
kirler tarafından yönlendirildiği ölçüde istikrar kazanır. Bi-
lim, örneğin sosyoloji, bunun daha da farkında olmamıza 
yardımcı olabilirken, genel olarak bilimsel bilgi ve yöntem, 
kültürün tutarlılığını ve istikrarını zayıflatır. Durkheim, ritü-
elin temel görevinin bu kolektif temsilleri her birimize aşıla-
mak olduğuna inanıyordu. Ünlü bir ifadeyle, ritüel deneyimi-
nin “coşkunluğundan”, manevi bir vecd hali içindeyken top-
lumsal yaşamda bizi birbirimize bağlayan dersleri içselleştir-
diğimizden söz etmiştir. Fakat Durkheim sosyalleşme süreci-
nin bu oldukça önemli kavramını detaylandırmamıştır. Roy 
Rappaport’un kitabı diğer şeylerin yanı sıra tam da bu nok-
tanın genişletilmiş bir incelemesi olarak okunabilir. 

Bu Sunuşun görevi, bundan sonra yazılacakların içeriğini 
önceden tahmin etmek değildir. Her şey bir yana, Rappaport 
kendi gündemini belirleme ve ona sadık kalma konusunda alı-
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şılmadık derecede açık sözlüdür. Esasen bu kitabın, ﻿Durkheim’ı 
kurucusu olarak kabul eden antropoloji disiplini içinde yazıl-
mış bir deneme olduğu kadar bir analitik felsefe çalışması ol-
duğunu bile iddia edebilirim. Çünkü yazar kelimeleri kulla-
nırken son derece titiz davranıyor ve bu titizlik, etkileyici bir 
entelektüel geleneğin akıntıları tarafından sürüklendiğini bi-
len bir düzyazının sağlamlığıyla hafifletiliyor. Örneğin İkinci 
Bölüm, ritüelin ne olduğu hakkında şimdiye dek yapılmış en 
kapsamlı değerlendirmelerden biri olarak kabul edilebilir. Üs-
telik Rappaport’un biçimsellik/resmiyet, ﻿değişmezlik ve gele-
nek üzerinde tutumlu bir vurgu ile başlayan ritüel tanımı –bu 
tanım (toplam on dört bölümden oluşan eserdeki)– tam on 
bir bölüm boyunca adım adım inşa edilmektedir ve sonunda 
ulaştığı analiz, kapsam ve tutarlılık bakımından alan yazının-
da benzeri olmayan bir bütünlük sunmaktadır. 

Roy Rappaport’un ritüel olgusuna bu kadar titiz ve açık 
bir ilgi göstermesinin sebebi, dinin oluştuğu zemini ritüelde 
bulmasıdır. ﻿Durkheim gibi o da dinin modern zamanlarda 
iyi gitmediğinin, toplumun önde gelen kurumlarının yöneti-
minden uzaklaştırıldığının ve bunun yerine dünyanın giderek 
büyüyen dışlanmış kitlesi için irrasyonel bir yatıştırıcı olarak 
bırakıldığının farkındadır. Eğer kendi çürümüş yüzyılımızın 
modeli yirmi birinci yüzyılda da tekrarlanırsa, yirmi ikinci-
sinin olmayacağını biliyor. Bunun nedeni, para ve meta tü-
ketimi sözde dininin, doğanın ve toplumun oldukça kısa va-
dede bile sürdürülemez bir ölçekte yok edilişiniberaberinde 
getiriyor olmasıdır. Rappaport dünyanın içinde bulunduğu 
krize verilebilecek olası yanıtlardan birinin, astronomi yerine 
ekolojiye dayanan postmodern bir bilim üzerine kurulu bir 
﻿din olacağına inanmaktadır. Böylece insan toplumu bu geze-
gendeki yaşamın dışında değil, içinde olarak düşünülebilir.

Kitabın isminin anlamı da budur. Rappaport’un kastetti-
ği insanlık hem kişisel bir nitelik hem kolektif bir isim hem 
de tarihsel bir projedir. Kolektif olarak insan olma potansi-
yelimizi gerçekleştirme projesi bir anlamda daha yeni baş-
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lamıştır. Bununla birlikte, bir tür olarak kökenimizde, dilin 
ve dinin de keşfinde yer almaktadır. Dinin kapsayıcı özelliği 
“kutsallıktır” ve ﻿kutsal ﻿uhrevi, ﻿okült ve ﻿ilahi olanı kucakla-
yan bir kavramdır. ﻿Kutsallık [holiness] bütündür (ve sağlıklı 
[healthy] ile kökteştir) ve ritüel yoluyla sürekli olarak yeni-
den üretilen ﻿din, şeylerin bütünlüğü ile temasa geçmek için 
sahip olduğumuz bir araçtır. İnsan toplumunun bu gezege-
nin yaşamında bir yer işgal etmesiyle tanımlanan bir bütün-
lüğe sahip olduğunun giderek artan bir şekilde farkına varı-
yoruz. Bu yer şimdiye kadar genellikle dikkatsizce yıkıcı ol-
muştur. Görevimiz, bir bütün olarak yaşamın idaresi için so-
rumluluk üstlenmektir. Din bu görev için vazgeçilmezdir ve 
ritüel onun faaliyet zeminidir; dolayısıyla ﻿Durkheim’ın la vie 
religieuse kavramının yankıları burada da hissedilir. 

İki kitap arasında neredeyse bir yüzyıllık savaş, bürokra-
si ve bilim yatıyor. Antropoloji bu süre zarfında, başarıları 
Rappaport’un çalışmalarının temelini oluşturan önemli bir 
akademik uzmanlık alanı hâline geldi. Rappaport ise argü-
manlarını geliştirmek için bir yandan teologlara, psikologla-
ra, etologlara ve filozoflara başvururken bir yandan da di-
siplinin 18. yüzyıl Aydınlanma dönemindeki kökenlerine sa-
dık kalıyor. Immanuel Kant, modern anlamıyla “antropoloji” 
terimini hayatının sonlarına doğru yayımladığı bir dizi ders 
için (Pragmatik Bakış Açısından Antropoloji) kullanmıştır.2 
Bu derslerde, insanlığın devletlerin sınırlarının ötesinde na-
sıl kozmopolit bir toplum oluşturabileceği sorusunu ortaya 
attı ve cevabı biliş, estetik ve etik üzerine karşılaştırmalı bir 
araştırmada buldu. Kant’a göre, topluluk ve sağduyu sosyal 
etkileşim yoluyla üretilir; estetik öncelikle sosyaldir, kökle-
ri iyi yemeğe, iyi konuşmaya ve iyi arkadaşlığa dayanır. Bu, 
Durkheim’ın daha ilkel bir ritüel anlayışına yaptığı vurgu-
nun kentsoylu kaynağıdır ve Rappaport Durkheim’ın yapa-

2	 Immanuel Kant, Pragmatik Bakış Açısından Antropoloji, çev. Mukadder Erkan, 
FOL Kitap, 2022. [Ed.]
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madığını bir kez daha yaparak ritüelin yalnızca ulusal değil 
gezegensel bir toplumsal yaşamı nasıl sürdürebileceğini ha-
yal etme projesini ele alır.

19. yüzyılın antropolojisinin evrenselleri bizim yüzyılı-
mızda gözden düşmüştür. Bu, anlaşılması zor bir durum de-
ğildir çünkü bu evrenseller Batı emperyalizminin dünyayı, o 
zamanlar rasyonalitede son söz olarak kabul edilen şey tara-
fından yönetilen eşit olmayan bir ırklar birliği olarak birleş-
tirme yeteneği üzerine kurulmuştur. O zamandan beri, baş-
ka bir dünya toplumu vizyonu hâkim oldu ve kendine yeten 
ulus devletlerinden oluşan parçalanmış bir dünya, her yerde-
ki insanların, ne kadar barbarca olursa olsun, kendi yaşam 
tarzlarına sahip olma hakları olduğunda ısrar eden bir kültü-
rel görelilik ideolojisinde ifade buldu. Bu görüş günümüzün 
akademik antropolojisinde o kadar merkezî bir konuma gel-
miştir ki Rappaport’un incelemesi bu bakış açısından tuhaf 
görünecektir. Son zamanlarda evrensel temalar üzerine ya-
zılmış büyük ve sıkı tartışmalara dayanan kitapların moda-
sının geçtiği düşünülüyor. Çetrefilli konular üzerine kısa ma-
kaleler yazmak, yapmış olmak için etnografi çalışması yap-
mak ve kamoyunu ilgilendiren meselelerden kaçınmak artık 
kural hâline geldi. Bu kitap, başka hiçbir şey yapmıyorsa bi-
le, antropolojinin hem geçmişe hem de yakın gelecekte ya-
şamayı umduğumuz dünyaya bakan daha iddialı entelektüel 
projelerle canlandırılması gerektiğini iddia ediyor.

Roy Rappaport’un girişimi 20. yüzyılın sonundaki top-
lumsal koşullar tarafından mümkün kılındı. Telefon, tele-
vizyon ve bilgisayarların birleşimiyle sürdürülen bir iletişim 
devrimi yaşıyoruz. İkinci Dünya Savaşı’ndan bu yana küre-
sel değişim ağlarının aşamalı bütünleşmesi, gezegen ölçeğin-
de benzeri görülmemiş bir hareket ve bağlantı kapasitesini de 
beraberinde getirdi. Aynı zamanda çevreye verilen zararın ve 
dünya toplumuna damgasını vuran müstehcen eşitsizliğin de 
giderek daha fazla farkına varıyoruz. Durkheim’ın toplumu 
örgütlemenin yegâne aracı olarak zımni bir güven duyduğu 



21

Sunuş

devletler artık kargaşa içinde. Nelson Mandela’nınki hariç, 
hiçbir yerde hiçbir hükümet yaygın halk desteğine sahip değil.

Bir şeyin sonunda ve başka bir şeyin eşiğinde olduğumu-
zu biliyoruz. Rappaport, argümanlarının tarihsel bağlamını 
hiçbir şekilde tartışmasa da bu kitabın dikkate değer bütün-
lüğü, 20. yüzyılın ulus devletleri dünyasının yerini, yakın za-
manda ortak bir insanlık gündemi oluşturma ihtiyacına da-
yanan yeni bir dünyaya bırakması gerektiğine olan inancın-
dan kaynaklanıyor. Başka bir deyişle, yeni evrensel anlayış-
lara ihtiyacımız var. Din bir zamanlar bu tür kavramları bize 
sağlamıştı. Din bilim tarafından dışlandığında onun bıraktığı 
boşluğu antropoloji doldursa da antropoloji bir ﻿din değildir, 
yalnızca insanlık durumuna ilişkin güvenilir bilgi temelinde 
dine yönelik yeni yaklaşımlar formüle etmenin bir aracıdır.

Dünyanın şu anda dinle dolu olduğu iddia edilebilir ve 
gerçekten de öyledir. Fakat bugün baskın olan dinî dene-
yim araçları, özellikle de Hıristiyanlığın ve ﻿İslam’ın kökten-
ci diye nitelenen akımları, mülksüzleştirilmiş kitleleri cezbe-
derek dünya toplumuyla bağlantı kurmanın bir yolunu su-
nuyor olsalar da bu toplumu yöneten kurumları henüz etki-
leyemiyorlar. Zaten insanlığın ﻿iletişim araçlarının hızla yeni 
bir yöne doğru ilerlediği bu dönemde, geriye dönüp kitaplı 
dinlerin iddialarının kesinliğine baktıkları için bunu yapma-
ları da trajik olurdu.

Roy Rappaport birçoklarının dinin en ayırt edici ve endi-
şe verici özelliği olarak gördüğü bölücü çatışmaları körük-
leme kapasitesiyle uzun uzadıya ilgilenmektense ritüelin po-
tansiyel yapıcı güçlerine odaklanıyor. Başta da belirttiğim gi-
bi, Rappaport eserinin dinsel yaşamı bu gezegendeki yaşamın 
iyileştirilmesiyle uyumlu çizgide yeniden oluşturma görevin-
de işbirliği yapacaklar için bir tür el kitabı olmasını amaçlı-
yor. Bu amaç gerçekleşse de gerçekleşmese de onun bu kitap-
ta bir araya getirdikleri, en azından ritüel ve din antropolo-
jisini yeni bir rotaya oturtmayı hak ediyor.

Emile ﻿Durkheim’ın dinsel hayatı ﻿kutsal ve dindışı, kolektif 



22

İnsanlığın İnşasında  
Ritüel ve Din

ve bireysel gibi ayrı dünyalar arasında bir köprü olarak gö-
ren düalist anlayışı, toplumun devletin gayrişahsi kurumları 
ve piyasa odaklı işbölümü tarafından tanımlanmaya devam 
edeceği varsayımını yansıtıyordu. Böyle bir dünyada, kişisel 
ve gündelik olanın toplum ve tarihle anlamlı bir bağlantısı 
yoktur; bu nedenle yaşadığımız soyut ilkelerin dinî ritüelde 
nasıl yeniden üretildiğini keşfetmek uzmanlara, sosyologla-
ra ve antropologlara kalmıştır. Rappaport’un yaklaşımı ise 
bundan çarpıcı biçimde farklıdır. Onun ritüel tanımı ﻿kutsal 
ile gündelik olan, toplum ile birey ya da kültür ile doğa ara-
sına net bir çizgi çizmez. Bu da anonim yapılara olan inan-
cın son yıllarda bir miktar darbe aldığı 20. yüzyıl sonu dün-
yamızın değişen koşullarını yansıtmaktadır.

Rappaport’un günümüze uygun insani evrenseller vizyo-
nu, bizi, yüzyılımızı başlatan ve içinde üniversiteleri ayrıca-
lıklı bir bölge olarak ayakta tutan modernist hareketi yeni-
den düşünmeye davet ediyor. Özellikle de bilim ile dini uz-
laştırmanın yollarını bulmamız konusunda ısrar ediyor çün-
kü bunların düşmanlıkları yıkıcı olagelmiştir ve son zaman-
ların astrolojisi hâline gelmiş ekonomide olduğu gibi yanlış 
sentezleri potansiyel olarak daha da yıkıcıdır. Meslektaşları-
nın büyük çoğunluğu, uzun süredir başka düşünme biçimle-
rine bağlı olduklarından ve mevcut kurumlardan çok fazla çı-
karları olduğundan, muhtemelen onun argümanlarından et-
kilenmeyeceklerdir. Ama eğer uzmanlaşmış entelektüel araş-
tırmanın bir geleceği olacaksa, genç antropologlar ve ﻿din üze-
rine çalışanlar, Roy Rappaport’un cesur örneğiyle insanlığın 
olası yeni bölgelerini keşfetmeye teşvik edilmiş olacaklardır.

Keıth Hart 
Cambrıdge, Nisan 1997 


