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WiILHELM GOTTFRIED LEIBNIZ

Leibzig’de dogdu (1646). Ik 6grenimini hukuk profesérii babasindan
ve ailesinden aldi. Erken yaslarda Latince ve Yunanca 6grendi;
Virgilius, Aristoteles ve Platon’un yaninda Bacon, Galilei, Kepler,
Descartes ve Campanella’y1 okudu. Yiiksek 6grenimini Leibzig
Universitesi’nde tamamladi. Jena Universitesi’nde matematik
derslerini takip etti (1663). Altdorf Universitesi’nde hukuk
doktorasini tamamladi (1666). Hannover kiitiphanesi yoneticiligi
yapt1 (1672-1676). Yeni bir hesap makinesi yapmanin yaninda,
diferansiyel, integral hesap ve olasiliklar teorisi alanlarinda eserler
verdi. Berlin Universitesi’nin kurucu miidiirligiinii yapti (1700-
1711). Gorevi birakmasinin ardindan bir siire Viyana’da yasadi
(1711-1714). Hannover’de oldu (1716).

Baglica eserleri: Meditations on Knowledge, Truth, and Ideas (1684),
Discourse on Metaphysics (1686), Primary Truths (1689), New
System (1695), Specimen Dynamicum (1695), On the Ultimate
Origination of Things (1697), On Nature Itself (1698), New Essays
on Human Understanding (1704), Theodicy (1710), Monadology
(1714), Principles of Nature and Grace (1714),

HUSEYIN BATUHAN

Siirmene’de dogdu (1921). Izmir Erkek Lisesini (1939), Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimiinii bitirdi (1943).
Batida Tolerans Fikrinin Gelismesi baghgin tasiyan dogentlik tezini
verdi (1958). Bu tez TDK Bilim Odiili'ne layik goriildii (1960).
Istanbul’dan ayrilarak meslektasi Teo Griinberg’le birlikte gegtigi
Orta Dogu Teknik Universitesi’nde Felsefe boliimiiniin kurulmasina
onayak oldu (1966). 1979 yilinda emekliligini istedi. Miinih, Oxford
ve Salzburg Universitelerinde de 6gretim iiyeligi yapan Batuhan,
emekliliginden 2003 yilindaki vefatina dek Heybeliada’daki evinde
bilim tarihi, egitimi ve felsefesi tizerine ¢aligmalarla gegirmistir.
Baslica Eserleri: Batida Tolerans Fikrinin Gelismesi (1959), Modern
Mantik (1970), Bilim ve Sarlatanlik (1993), Bilim, Din ve Egitim
Uzerine Diisiinceler (1998), Ugur Felsefe Ogreniyor (1999), Bir
Zamanlar Bir Turan Vard: (2001), Ispanya’da Bir Sato (2001),
Semiyotik, Fanatizm ve Tolerans (2007).
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YAYINA HAZIRLAYANIN NOTU

Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine, MEB Klasikleri Serisi’nin
pargasi olarak Huseyin Batuhan tarafindan dilimize kazan-
dirllmigtir. 1946 yilinda yayimlanan eserde, donemin dilin-
den kaynakli kimi kavramlarda Paul Janet edisyonu temel
alinarak giincellemeye gidilmis; bunlar ilk gegtikleri yerlerde
egik cizgi ile belirtilmistir. Diiz parantezler ¢cevirmene, koseli
parantezler tarafimiza aittir.

Zamaninin ileri gelen bir aydini olarak Leibniz, giiniimiiz
okuyucusuna yabanci gelebilecek bir¢ok filozof ve teologun
adin1 zikretmektedir. Bu isimlere dair Paul Janet edisyonunda
yer alan notlari, okuyucuya klavuzluk agisindan 6nemli bul-
dugumuzdan esere ekledik; bunlar ‘P. J.” kisaltmas: ile gos-
terilmistir. Hiiseyin Batuhan’in Onséz’de belirttigi dordiincii
cilde ulagilamadigindan Fransizca dipnotlar ve Latince ifade-
ler yeni edisyon i¢in ¢evrilmistir. Bu noktada eserde gecen La-
tince ifadeleri ¢eviren Nalan Ergtin’e ve Fransizca dipnotlart
ceviren Zeynep Atademir’e tesekkiirii borg bilirim.

Bu eser, ‘Onséz’ ve ‘Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine
Konusma’ ile birlikte Teodise Denemeleri’nin birinci kitabi-
n1; “Tanr’nin lyiligi, Insanin Ozgiirliigii ve Koétiiliigiin Kay-
nag@y’ ile ikinci kitabini olusturacaktir.

Iyi okumalar sevgili okur...

Ebubekir Demir



Sunus

Leibniz, Monadologie ve Théodicée gibi en temel eserlerini
Fransizca olarak kaleme almigtir. Théodicée sistematik bir eser
olmayip, tipki [nsan Anhigi Uzerine Denemelerinde oldugu
gibi, Fransiz dustintru Pierre Bayle’in Dictionnaire Historique
et Critique adli muazzam eserini okurken gerek elestiri gerekse
kendi dustincelerini agiklamak amaciyla kaleme aldigi notlarin
bir araya getirilmesi yoluyla meydana getirilmistir. Bu ytizden
de pek ¢ok tekrarla doludur. Bununla beraber Leibniz’in bii-
tun fikirlerini bir araya toplamasi ve biitiin felsefesinin ddeta
bir 6zetini vermesi nedeniyle Théodicée’nin 6nemi, felsefe ta-
rihi a¢isindan oldukca buiytiktiir. Leibniz’in hayatinin son se-
nelerine dogru (1710) Amsterdam’da yayimladigi bu buytuk
eserin, Fransizca pek ¢cok baskisi cikmig olmakla beraber bun-
larin hemen hepsinde baski yanlslarina rastlamak mumkiin-
diir. Bu yuzden biz bu tercimemizde Amedée Jacques (1842),
Paul Janet (1900) ve C. J. Gerhardt baskilarini esas almakla
birlikte Almanca Robert Habs (1884) ve Arthur Buchenau
(1927) cevirileriyle devamli olarak karsilastirmak zorunda
kaldik. Bu arada Leibniz’in tislubunun bozuklugunun, son
derece uzun ve anlamlan belirsiz ciimleler kullanmasimin isi-
mizi busbiitiin guglestirmekle beraber, gerek baskidan gerekse
ceviriden dogan gugliikleri elimizden geldigi kadar gidermeye
gayret ettik. Fakat yine de kusursuz bir terciime yapabilmig
oldugumuzu umuyoruz. Degerli Hocam Dog. Dr. Halil Vehbi
Eralp’in comertce yardimlari olmasaydi, siiphesiz bu kadarini
da elde etmemiz miimkiin olmazdi. Yardimlarindan 6tiirti bu-
rada kendisine ne kadar tesekkiir etsem azdir.

Hiseyin Batuhan
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Birinci BOLUM
ONSOZ

Insanlarin ¢ogunlugunda sofulugun/baghligin (dévotion),
her zaman dinin sekilsel tarafina® baglanmak tarzinda ken-
dini gosterdigi herkesge bilinen bir hakikattir: Oz dindarlik,
yani bilgi/nur ve erdem asla kalabaliga nasip olmamuistir. Bu-
nun boyle olmasina sasmamali, ¢uinkii zayif bir varlik olan
insan i¢in bundan daha dogal bir sey olamaz. Gortiniig daha
ilk bakista bizi kendisine geker, oysaki ice bagh seyler oyle
degme kisinin harci olmayan bir incelemeyi gerektirir. Ger-
¢ek dindarligi, olusturan inang [sentiment] ve pratigin kop-
yasi olan dinin sekil/formalite tarafi iki turlidir: Bunlardan
bir kismi pratik dini torenlere (cérémonies de la pratique),
digerleri ise inancin dusturlarina (formulaires de la croyan-
ce) varir. Torenler erdemli islere benzer, inancin diisturlar:
ise birer hakikat golgesi gibi olup, az ¢ok saf bilgiye yakla-
sir. Eger biitiin bu formaliteleri ortaya koyanlar, onlara, her
zaman dindarligin 6ziine bagh kalma ve bu 6zt aksettirme
kudretini verebilmis olsalardi; dini torenler, kilise disiplini,
topluluklarin bagh oldugu kurallar, insanlarin koymus ol-
dugu yasalar her zaman kotulikten [vice] uzak kalmami-
z1, iyiligi benimseyip erdemle icli digh olmamizi saglamak
icin tanrisal yasay1 koruyan bir duvar gorevi gorebilselerdi,
onlar1 takdire deger bulurduk. Gergekten Musa’nin, diger
akilli yasakoyucularin, dinsel diizenler kurmug olan bilgin
insanlarin ve ozellikle en saf ve en aydinlanmig olan dinin

Formalité, ¢eviride ‘dinin sekilsel tarafi’ ya da ‘formalite’ olarak kargilanmistir.
(Yay. Haz.)
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tanrisal kurucusu Isa’nin amaci buydu. Inancin diisturlar
i¢in de ayni seyleri soyleyebiliriz. Inancin diisturlar: da bura-
da sozii gegen hakikatin buittintinii kavrayamasalar bile, hig
degilse kurtarict hakikate uymayan bazi seylerden [prensip-
lerden] busbutiin uzak kalabilselerdi, yine bir diyecegimiz
kalmazdi. Fakat ne yazik ki baglihigin birtakim sekil ve t6-
renlerle boguluyor olmasi; tanrisal nurun kisisel inanglarin
golgesinde kaybolmasi sik sik rastladigimiz bir olaydir.
Hristiyanlik yayilmadan 6nce yeryiiziini kaplayan pa-
ganlarda yalnizca bir tir sekilsellige rastliyoruz. Onlarin ta-
pinmalarinda birtakim torenler vardi, fakat inancin yasalari
gibi bir seyden haberlerinin olmadig gibi, hicbir vakit de
dogmatik teolojilerinin dusturlarini tespit etmek akillarindan
ge¢cmemisti. Inandiklari tanrilar gergekten var olan birer kisi
mi, yoksa sadece Giines, yildizlar ve 6geler gibi doga gii¢-
lerinin sembolleri miydi? Bu noktada en kiictik bir bilgileri
yoktu. Gizemleri de (mystere) dyle anlasilmasi giic dogmalar
degildi; profanlarin yani heniiz dini hayata girmemis olanla-
rin yer almasina higbir zaman izin verilmeyen birtakim gizli
torenlerden ibaretti. Bu torenler ¢ogunlukla giiliing ve sag-
ma olduklarindan, insanlarin kiiciimsemesine ugramamak
icin gizliden gizliye yapilmalar1 gerekirdi. Paganlarin/Puta
tapanlarin da kendilerine gore birtakim batil inanglari var-
di. Ornegin mucizeleriyle 6viiniirler, fala, kahinlige, kesif ve
gelecegi haber vermeye ¢cok 6nem verirlerdi. Tanrilarin s6-
zimona iyilik ve hiddetini gosteren bir stirii isaret uydurup
duran rahipler, bunlarin terciimani olduklarini iddia ettiler.
Bu, insani olaylardan kaynaklanan korku ve timitle zihinleri
[esprit] idare etmeye yonelikti. Fakat hi¢cbir zaman asil bun-
dan sonra bagka bir hayatin bizi bekledigi dustincesi akillara
gelmiyor, kimse kalkip da insanlara Tanri ve ruh hakkinda
bazi gercek inanclar vermeyi kendine is gii¢ edinmiyordu.
Bitiin eski halklar arasinda dinlerinde kamusal dogma-
lara sahip olan tek halk olarak Ibranileri taniyoruz. Ibrahim
ve Musa, her iyiligin kaynagi ve biitiin kainatin yaraticist



olan tek bir Tanri inancini kurdular. Ibraniler kitaplarin-
da Tanrr’dan, En Yiksek To6z’e cidden yakisir bir dille
bahsediyorlar. Yerytziniin kiigiicik bir bolgesinde yasa-
mis olan bu halkin, diger insan tirtinin timinden daha
aydinlanmig oldugunu gormek dogrusu insani hayrete di-
suriiyor. Belki baska uluslarin yetistirmis oldugu bilginler
de Tanr’dan bu derece giizel bir dille bahsetmis olabilir,
ancak ne yazik ki inanglarini yeterince etrafindakilere agi-
layamadiklar gibi, dogmalarini da yasa haline koyamamig-
lardir. Ger¢i Musa da yasalari arasina ruhun élumsizlagu
doktrinini sokmamusti, fakat bu doktrin onun inanglariyla
tutarhydi ve agizdan agza gecerek ogreniliyordu, ancak he-
niiz bitin toplulugun inanmasi gereken bir dogma halini
almamigti. Sonunda Isa gelip bu hakikati gizleyen perdeyi
kaldirdi. Elinde (siyasi) bir giic olmamasina karsin, tipki
gugcli bir yasakoyucu gibi, 6liimsiiz ruhlarin bagka bir haya-
ta gegtiklerini ve orada (bu diinyada yaptiklari) hareketlerin
karsihigini goreceklerini 6gretti. Musa, bugtin bir¢ok me-
deni ulusun da kabul ettigi, Tanri’min buytklik ve iyiligini
anlatan giizel fikirler ortaya atmigti. Fakat Isa bu kadarla
kalmadi, bu fikirleri sonuna kadar goturtip tanrisal iyilik ve
adaletinin, ruhlari bekleyen ikinci ve asil hayat anlayiginda
en kusursuz ifadesini buldugunu gosterdi. Burada Hristiyan
doktrininin bagka noktalarina deginme arzusunda degilim,
sadece Isa’nin dogal dini nasil yasaya doniistiirdiigiinii ve
ona kamusal bir dogma otoritesi verme konusunda nasil en
son adimi attigini gostermek istiyorum. Bir siirt filozofun
ugrasip da bir tiirlii beceremedikleri isi, Isa tek basina yapt.
Sonunda Hristiyanlik, bilinen diinyanin en iyi parcasini elin-
de tutan Roma Imparatorlugu’na kendisini kabul ettirince,
bilginlerin dini, halkin dini haline geldi. Muhammed de do-
gal teolojinin bu buyuk dogmalarindan hi¢ uzaklagmadi.
Takipgileri, bu dogmalari Hristiyanligin sokulamadigi Asya
ve Afrika’nin en uzak uluslarina kadar yaydi. Bir¢ok mem-
lekette Tanri’nin birligi ve ruhun olimsiizligu gibi gercek
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